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Abstract

Villages of east of Podlaskie region, located near the border with Belarus belong to these unique areas in the country,
where a huge amount of material and spiritual heritage have remained until this day. First, it could be seen in the mental
and moral realm, which is influenced by Orthodox religion. The cultural landscape is formed by rural complexes, distinctive
architecture plots, vernacular architecture, which were preserved here since the sixteenth century.

The image of the wooden village is also created by nature: meadows, forests, as well as rural gardens. Historically, the
tradition that passed through the generations was the determinant for their development. Some plants were source of pride
of the homestead, others through their properties protected houses, eg. against lightning. The traditional cottage garden
was not only perceived in terms of beauty or utility, but also - as an indicator of the identity of ethnic communities.

Due to the progressive ,aging” and extinction of the village - plots are sold and gardens become a reflection of the new
owner’s tastes. The longing for beauty and back to the roots, requires the protection and respect of the material and spi-
ritual wealth of those areas. This is undoubtedly one of the key issues for the preservation of the identity of the ethnic bor-
derland. The text based on the ethnographical, historical sources and field research shows the symbolism of the traditional
gardens in front of the houses of the Polish and Belarus borderline and current condition of those villages.

Streszczenie

Wsie wschodniopodlaskie, potozone na pograniczu polsko-biatoruskim, nalezg do tych unikatowych obszarow w kraju,
na ktérych do dnia dzisiejszego zachowaty sie ogromne poktady spuscizny duchowej i materialnej. Pierwsze, widoczne sg
przede wszystkim w sferze mentalno-obyczajowej, na ktdrg wptyw wywiera dominujaca tutaj religia prawostawna. Krajo-
braz kulturowy tworzg przetrwate od XVI wieku w praktycznie niezmienionym stanie uktady ruralistyczne, charakterystyczna
struktura dziatek, wernakularna architektura.

Atmosfere drewnianych wsi poteguje ponadto przyroda: taki, lasy, a takze wiejskie ogrédki przydomowe. Dawniegj, przeka-
zywana przez pokolenia, tradycja i religia, stanowity wyznacznik dla ich ksztattowania. Niektore rosliny byly ozdobg zagrody,
inne poprzez swoje wiasciwosci apotropeiczne chronity dom, np. przed uderzeniem pioruna, stanowigc element Swiata
sacrum. Tradycyjny ogrod wiejski odbierany byt nie tylko w kategoriach piekna czy uzytecznosci, ale takze — jako wyznacz-
nik tozsamosci spotecznosci prawostawnych.

Z uwagi na sytuacje demograficzng i wyludnianie wsi — dziatki wykupowane sa na tzw. letnie domy, przy ktdrych coraz
czesciej powstajg ogrody dalekie od tradycyjnych wzordw, stanowigce odwzorowanie gustow wiascicieli. Tesknota za na-
miastkg piekna i powrotem do korzeni nakazuje ochrone i poszanowanie materialno-duchowego bogactwa tych terendw.
Jest to niewatpliwie jedno z kluczowych zagadnien dla zachowania tozsamosci wiejskich obszaréw pogranicza etniczne-
go. Tekst oparty na materiatach etnograficznych, historycznych i przeprowadzonych autorskich badaniach terenowych
prezentuje symbolike tradycyjnego ogrodu przydomowego wsi pogranicza polsko-biatoruskiego, zwigzane z nim wierzenia
spofecznosci etnicznych oraz stan aktualny.
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WPROWADZENIE

Wsie potozone na pograniczu polsko-biatoru-
skim, nalezg do tych unikatowych obszaréw w kraju,
na ktérych do dnia dzisiejszego zachowaty sie ogrom-
ne pokfady spuscizny duchowej i materialnej. Silne
wptywy Kulturowe, zwtaszcza zza wschodniej granicy
sprawiajg, ze obszary te sg przyktadem pogranicza stre-
fowego — przejsciowego w wielorakim sensie. Wystepuja
tutaj bowiem elementy narodowe (polskie, biatoruskie,
ukrairiskie) oraz cywilizacyjne kultur miejscowych i na-
ptywowych. Jest to pogranicze tacinsko-bizantyjskie
z dominujaca religia prawostawna, ktéra w znacznym
stopniu rzutuje na catoksztatt zycia codziennego i $wiag-
tecznego mieszkajgcych tu spotecznosci etnicznych.
Celem artykutu jest ukazanie symboliki przestrzeni tra-
dycyjnego ogrodka przydomowego we wsiach potu-
dniowo-wschodniej czesci woj. podlaskiego, przedpola
Puszczy Biatowieskiej' oraz wspotczesnych uwarunko-
wan przestrzennych bedgcych nastepstwem procesow
globalizacyjnych.

1. UKLAD DZIALEK W RUSKICH WSIACH POGRA-
NICZA POLSKO-BIALORUSKIEGO

Krajobraz kulturowy wschodniopodlaskich ob-
szaréw wiejskich tworza zachowane od XVI wieku
w niezmienionym stanie uktady ruralistyczne ze zna-
mienna regularng struktura dziatek. Siedliska powstate
w wyniku pomiary wtdcznej charakteryzowat prosto-
katny plan o wymiarach wahajgcych sie srednio od 12
do 25 metréw szerokosci, dochodzacych do 200 metrow
dtugosci. Domy mieszkalne stawiano zawsze szczytem
do drogi bedgcej osig catej wsi w jednakowej od siebie
odlegtosci, a tuz za nimi wznoszono zabudowania go-
spodarcze, za ktérymi roztaczat sie ogrod warzywny lub
sad, siegajgcy nawet do 100 metrow [M. i W. Pokropek,
1985, s. 106]. Dziatke zamykata stodota, ze wzgleddw
pozarowych znacznie oddalona od domu mieszkalnego
i ustawiona przewaznie kalenicowo, za ktora przebiegata
droga zastodolna, tzw. zagumienie. Cate siedlisko oto-
czone byto ptotem tynowym, plecionym z wierzbowych
gatezi, ktdry stuzyt ponadto do wygradzania ogrodkéw
i sadéw [Z. Cybulko, 1998, s. 12].

Tradycja przydomowych ogrédkéw rozpoczeta
sie z poczatkiem XX wieku, kiedy to uwarunkowania
przestrzenne wsi pogranicza zaczety ulega¢ znacznym
przemianom. W owym czasie wiekszo$¢ prawostaw-
nej ludnosci tych terenéw poddana zostata przymuso-

wej emigracji w gtab Rosji (tzw. biezeristwo w latach
1915-1922), a ich domy ulegty catkowitemu zniszczeniu
badz przejeli je inni wtasciciele. Ci, nie stosujgc sie do
wczesniejszych regulacii, poszerzali siedliska o sgsied-
nie dziatki, stawiajac na nich chaty nie tylko szczytem,
ale réwniez rownolegle do drogi gtéwnej. Na dziatce
znajdowat sie zatem odsuniety nieco w gtab i poprze-
dzony ogrédkiem kwiatowym dom mieszkalny, usytu-
owane na przedtuzeniu jego osi, ale w pewnej od hiego
odlegtosci chlewy oraz poprzecznie ustawiona stodo-
ta. Ukfady te typowe byty wyfacznie dla tzw. ruskiego
osadnictwa ludnosci, w znacznej wiekszosci wyznania
prawostawnego, i zdecydowanie rézne od wystepu-
jacych na zachodzie wojewddztwa przysiotkow drob-
noszlacheckich?.

2. ROLA | ZNACZENIE PRZEDOGRODKOW
W KULTURZE WSI

Ogrody zaktadane w strefie pomiedzy domem
a droga, tzw. przedogrédki, to na Podlasiu wschod-
nim stosunkowo nowe zjawisko. Oprocz funkcji typowo
uzytkowej stanowity one takze wizytowke zagrody oraz
wyraz gustu i zamoznosci jej wiascicieli. Zielen ekspo-
nowana w strefie przedogrodkow upiekszata przestrzen
przydomowa chaty widoczng od strony drogi gtdwne;j,
bedac niekiedy nawet elementem sgsiedzkiej rywaliza-
cji. Ogrodki te roztaczaty sie przez cafg wies w pasie
od drogi do domu, w zwigzku z czym stanowity istotny
estetyczny element krajobrazu kulturowego.

Kompozycja przeodgrodkow sktadata sie przede
wszystkim z rabat wypetnionych kwiatami i ziotami, za-
tozonych od elewacji frontowej budynku. Tradycyjne
ogrodki przepetnione byty zywymi barwami i kolorami:
przy $cianie domu sadzono z reguty wysokie kwiaty
siegajace linii okien, jak malwy (ktére przywedrowaty
do Polski z Bliskiego Wschodu w XVI w.), a takze ro-
sliny zapachowe, jak lawenda czy konwalie. ,Pod Scia-
nami domow lezaty kamienie do siedzenia, a w ogrod-
kach pod szczytowemi oknami rosty [takze] (...) boZze
drzewko, Zotte nagietki, pomaranczowy szaraniec, pi-
wonia z liscmi pachnacymi, maruna i ruta (...)" [Z. Glo-
ger, 1903, s. 201]. Dobdr gatunkowy roslin ogrédkow
przedokiennych dawniej nie byt jednak przypadkowy
i stanowit zaréwno przeznaczenie reprezentacyjne,
jak réwniez swojego rodzaju komunikat — informacje
0 mieszkancach domu, szczegdlnie o dziewczetach na
wydaniu: ,Malwy, wrotycz, nagietki i aksamitki byty dla

' Badaniami objeto wsie znajdujgce sie w granicach administracyjnych gmin: Bielsk Podlaski, Czyze i Hajnowka.
2 Przysiolki sktadaly sie z kilku lub kilkunastu zagrod usytuowanych wzdiuz dwu przecinajacych sie prostych drég. Cecha charakterystyczng
53 z reguly podwajne ich nazwy, z ktérych pierwsza — wspolna — pochodzi od imion osobowych dziedzicow, druga z kolei powstala poprzez

rozdrobnienie posiadiosci na czesci [B. Zaborski, 1926, s.76].
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spostrzegawczych przechodniow sygnatem, ze dom
zamieszkujg mtode dziewczeta. U panien na wydaniu
w ogrodku rosty mirt, barwinek, rozmaryn, ruta i lawen-
da, czyli materiat niezbedny do splecenia panieriskie-
go wianka” [E. Kowalik, M. Kowalewska, http://zielona.
org/assets/files/2013/KoloroweZagrody.pdf, <dostep:
2.03.2016>].

Oprocz pieknej oprawy chaty w kulturze wsi
ogrodki petnity takze istotng funkcje spoteczng i oby-
czajowa: byty przestrzenia, w ktérej witano gosci, za-
nim przestapili oni prog chaty. Nieodtgcznym ich wy-
znacznikiem od strony ulicy byta zawsze taweczka, sta-
wiana tuz przed ptotem. Stanowita ona element integracii
i sgsiedzkich spotkant na co dzien oraz podczas Swiat
wyznaczanych przez prawostawny kalendarz. W okre-
sie Wielkanocy na przyktad podlascy Rusini gromadzili
sie licznie przed domami na taweczkach, $piewajac tzw.
Lohulki”, czyli wiosenne piesni biatoruskie. Ich tematyka,
zwigzana z budzaca sie do zycia na wiosne roslinnoscia,
afirmowata przyrode i sity witalne oraz oznajmiata rados¢
ze zmartwychwstania Chrystusa. W niektorych rejo-
nach Podlasia, od Wielkanocy do $wieta Troicy (Zielone
Swiatki), a wiec w czasie, kiedy zaczynaty kwitnaé sady,
Spiewano takze piesni nawigzujgce do sfery mitosnej, ra-
dosnej i agrarnej — tzw. ,sadonki”. W ten sposob cata
wies$ wigczona byta we wspdlne obrzedowe muzykowa-
nie wykonywane w strefie przydomowej: ,Radoscia byta
przyroda budzgca sig do zycia po wielu miesigcach
mroku i zimna, soczysta zieleri lisci, sady obsypane
kwiatami, Spiew ptakow. Radosci dostarczaty kwiaty —
ich niezliczone kolory i piekne zapachy, a takze stodkie,
soczyste owoce” [E. Kowalik, M. Kowalewska, http://
zielona.org/assets/files/2013/KoloroweZagrody.pdf,
<dostep: 2.03.2016>].

Oprocz znaczenia stricte praktycznego — uzyt-
kowego i przejawu piekna — przedogrodki posiadaty
takze role pozawerbalng — symboliczng. Jako ze w kul-
turze wsi rytm zycia cztowieka nieodzownie powigzany
byt z prawami przyrody i kultem ziemi (matki-zywicielki),
tak i wszystkie prace wykonywane na zewnatrz chaty —
w ogrodzie, siedlisku czy przy domu miaty ,wspolng idee
re-kreowania zycia i ptodnosci, odnawiania, organizo-
wania i podtrzymywania porzadku ,’mojego’ sSwiata”
[E. G. Karpinska, 2000, s. 32]. Bardzo istotny jest tutaj
fakt zamieszkiwania tych terenéw przez ludnos¢ wy-
znania prawostawnego, ktéra pewne atrybuty przyrody
asocjowata z apotropeiczng symbolikg, opartg jeszcze
na przedchrzescijanskim religijno-magicznym postrze-
ganiu swiata. Warto nadmieni¢, iz dawniej powszech-
ne byto przekonanie o zaleznosciach swiata przyrody
z domeng transcendentng i wiara w tzw. animizm (tac.
anima — tchnienie, dusza). Dlatego wiekszos¢ upra-
wianych roslin to gatunki, ktorym przypisywano tak-

ze inne, ponadrozumowe znaczenie: ochraniajgce,
neutralizujgce zte moce czy dajace ludziom pozytek.
Praktyki i zwyczaje ludowe zwigzane z najblizszg prze-
strzenig domostwa byty bardzo czesto zlepkiem zasad
i idei kosciota prawostawnego, tradycji przekazywanej od
pokolen oraz ludowych zamawian, dotykajacych sfery
magicznej. Co ciekawe, obydwie warstwy kultury: religia
i magia wcale sie nie wykluczaty, a przeciwnie — wza-
jemnie przenikaty i uzupetniaty codzienne zycie wsi, tak
indywidualne, jak i grupowe. Ogrody wigjskie stanowity
zatem odbicie systemu wartosci tutejszych spoteczno-
Sci etnicznych.

3. SACRUM | PROFANUM OGRODU
PRZYDOMOWEGO

Kultura ludowa wsi pogranicza polsko-biatoru-
skiego od zawsze wartosciowata przestrzen ,jakoscio-
wo” [J. S. Bystron, 1980, s. 221], przeciwstawiajgc sobie
dwa skrajne pojecia: orbis interior (do wewnatrz — bliskie
— zycie) i orbis exterior (na zewnatrz — dalekie — Smierc)
[L. Stomma, 1986, s. 179], czyli znane i nieznane, swoje
i obce, dobre i zte, sacrum i profanum. Ten swoisty po-
dziat Swiata, jego semiotyka tyczyty sie takze przestrzeni
najblizszej cztowiekowi: miejsca zamieszkania, zagrody,
wsi.

Obszar znany to domostwo i jego przylegte oto-
czenie. Miat on zawsze wyraznie wytyczone granice
(éciany, ogrodzenie), ktdre oddzielaty go od tego, co
poza nimi, na zewnatrz. Jego uporzadkowanej prze-
strzeni przeciwstawiony byt chaos swiata zewnetrznego,
do ktdrego zaliczaty sie takze zaswiaty. Wspotzaleznose
tego, co w Srodku i poza jej granicami, istniata od za-
wsze w Swiadomosci spotecznej. , 7o, co na zewnatrz,
jest otwartym obszarem, abstrakcyjnym, nieznanym,
ale otaczajgcym wkoto swojskg ekumene. Wyobrazenia
jego otwartosci i wielkosci maja negatywng konotacje,
co poteguje poczucie grozy. Przestrzen wewnatrz, or-
bis interior, jest znana, bezpieczna, prywatna i intymna,
jest moim swiatem. Jako oswojona jest traktowana jako
centrum. Czesto wizualnie wyrazng granica miedzy
przestrzeniami jasno dzieli to, co na zewnatrz i to, co
w Srodku. Ludzie majg pewnosc¢ gdzie sie znajdujg” [E.
G. Karpinska, 2000, s. 27].

Antropocentryczna percepcija swiata byta jednym
z pierwszych i podstawowych doswiadczen cziowieka,
ktérego poznawanie i odbidr zaczynaty sie zawsze od
centrum [P. Kowalski, 1998, s. 45]. W kulturze wsi to
wiasnie domostwo stanowito gtéwny punkt odniesienia
w $wiecie — byto osig, wokot ktdrej wszystko sie rozgry-
wato. Mircea Eliade pisat, ze cztowiek religijny wartosciuje
przestrzen swojego bytu na ziemi i pragnie byC jak naj-
blizej bogdw, swiata sacrum [M. Eliade, 1993, s. 71].
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Dlatego buduje on swojg siedzibe na wzdr i podobien-
stwo $wiatyni, przemieniajgc jg tym samym symbolicznie
w Kosmos — uporzadkowany, ,swaoj” obszar. Podobnie
przydomowy ogrdd w kulturze ludowej odbierany byt jako
repetitio miejsca nacechowanego swietoscig — boskiego
raju: ,(...) istnieje przekonanie, iz prawzorem wszystkich
ogrodow byt raj” [E. Grzelakowa, 2005, s. 198].

Jak zauwaza Maria Wojtyta-Swierzowska,
.bardzo interesujgca jest, jesli chodzi o przestrzen
zewnetrzng domu, jej dwustopniowos¢” [M. Wojtyta-
Swierzowska, 2005, s. 190]. Najblizsze otoczenie chaty
wraz z obejsciem nacechowane byto bowiem rozlegta
warstwg znaczeniowa. Jako obszar bedacy po czesci
przynalezny do sfery sacrum — domostwa posiadat ,,zna-
mie swojskosci: tu znajdujg sie budynki gospodarcze,
przedmioty, zwierzeta” [E. G. Karpinska, 2000, s. 28]
czy sad owocowy, ktérego drzewa byty personifikacjg
i symbolem ludzkiego zycia. Z drugiej jednak strony
przedogrodek, jako obszar ,pomiedzy” potozony byt
na styku z terenem nacechowanym groza i obcoscia
— z innym Swiatem, orbis exterior. Siedlisko wiejskie
byto zatem przyktadem jakosciowej kategoryzacii prze-
strzeni na dwie przeciwstawne sobie strefy: sacrum
i profanum. Doswiadczanie i uzytkowanie jego obszaru
w kulturze ludowej odbywato sie na zasadzie symbo-
licznego podziatu na miejsca réznigce sie znaczaco od
innych, co wywotywato specyficzne rodzaje zachowan
spotecznych.

Ogréd frontowy — przedogrodek, usytuowany
w strefie posredniej, potprywatnej, stanowit niejako ro-
dzaj facznika i komunikatora, ale réwniez separatora
relacji pomiedzy tym co prywatne, a tym co publiczne.
W uktadzie przestrzennym, tuz za jego granica przebie-
gata droga, ktdra jak podaje Stefan Czarnowski, w Swia-
domosci ludowej byta ,obszarem o specyficznych wiasci-
wosciach prawnych i religiinych” [S. Czarnowski, 1956,
s. 227]. Droga w kulturze wsi, jako obszar obcy i niczyj,
wigzafa sie bowiem z miejscem o ,nigjasnych zasadach
organizacji swiata” [P. Kowalski, 1998, s. 89]. Dawnigj
wierzono na przyktad, ze na drodze mozna byto (...
spotkac dusze zmartych przesuwajgcych sie obrzezami,
pod ptotami. Wedrowaty tam tez inne niewidzialne istoty”
[P. Kowalski, 1998, s. 91, powotujac sie na K. Moszyn-
ski (1967), Kultura ludowa Stowian, cz. Il, Warszawa, s.
712]. Dlatego tez istniato silne przeswiadczenie, iz ta-
kie wiasnie tereny graniczne/peryferyjne, oddzielajace
sacrum od swieckiego chaosu nalezy otacza¢ ochrong
i symbolicznie zabezpiecza¢ poprzez obrzedowe gesty
albo lokowanie w nich przedmiotéw, ktérych sens pole-
gat na ochronie swojego miejsca zamieszkania.

Ttumaczyc to moze fakt stawiania w strefie przed-
ogrédkéw krzyzy i kapliczek, ktérych zadaniem byto
oswojenie i sakralizacja przestrzeni buforowej. ,Stojac

na granicach ‘swojego’ i ‘obcego’ obszaru, wytyczaja
[one] linig, ktdrej obce byty przebic¢ nie mogg, chronig
obszar wewnetrzny od chaosu” [E. G. Karpinska, 2000,
s. 69]. Umieszczane na dziatkach przed domami, sta-
nowity takze funkcje kultowa, jako podziekowanie lub
prosba o wstawiennictwo, stajac sie jednym z najbar-
dziej widocznych i rozpoznawalnych przejawdw religij-
nosci w kulturze podlaskiej wsi. Pojawiajgce sie na nich
kolorowe tkaniny — wstgzki i tasiemki — réwniez petnity
role ochronng i apotropeiczng (dawniej byty to takze
koszulki lub pieluszki chorych dzieci, ktére zawieszano
w celu przepedzenia z domu choroby [E. Frys, A. Irac-
ka, M. Pokropek, 1988, s. 285]). Krzyze i kapliczki byty
nierozerwalnie powigzane z domem, a teren, na ktérym
staty, nabierat cech obszaru Swietosci. Wierzono po-
nadto, ze symbolicznie strzegty one wejscia do chaty,
dlatego przestrzen wokot szczegdlnie pielegnowano
i szanowano, zdobigc swiezymi kwiatami.

Rzeczywistym znakiem rozdziatu przestrze-
ni prywatnej od publicznej w strukturze siedliska byt
ptot, stanowigcy bezposrednia linie graniczng, za ktdrg
znajdowat sie juz teren jakosciowo odmienny. Tworzyty
go przewaznie drewniane sztachety badz gatezie prze-
platane pomiedzy kotkami, tzw. ptoty tynowe. Kotki sta-
nowity powtykane w ziemie gatezie, ktdre po pewnym
czasie wypuszczaty korzenie i wyrastaty z nich drzewa.
O ogrodzenia ludnos¢ na wsi dbata zresztg z niena-
ganna pieczotowitoscia. Wierzono bowiem, ze zte licho
moze wtargnac przez nieszczelne ogrodzenie lub dziure
w ptocie. Jak podajg zrodta etnograficzne, w kulturze wsi
mozna mowi¢ o wytworzeniu sie wrecz swego rodza-
ju ,ptotowe]” magii ochronnej [R. Hryn-Kusmierek, Z.
Sliwa, M. tagoda-Marciniak, A. Gotowiec, E. Aszkie-
wicz, 2007, s. 35]. Objawiata sie ona przestrzeganiem
pewnych zachowan, jak niewylewanie wody za ptot lub
niewyjmowanie z niego patykéw i drzazg, co mogtoby
grozi¢ pomniejszeniem dobytku. Bacznie pilnowano, aby
dzieci sie przy nim nie bawity i pod nim nie przechodzi-
ty. Przestrzegano takze zakazu, zeby nie straszy¢ i nie
przepedzac jaskotek, ktore czesto zaktadaty gniazda na
chatach i przydomowych pfotach, poniewaz wierzono,
ze sg to ptaki zwiastujgce szczescie i radosng nowing,
chronigce domostwo od piorundw i pozaréw oraz zapo-
wiadajgce rychte wesela w danym domu.

Czestokroc, dla spotegowania magicznych wia-
Sciwosci ptotu, w strefie wewnetrznej ogrédka sadzono
przy nim przyjazne drzewa lub krzewy. W kulturze ludo-
wej drzewa poprzez pionowe uksztattowanie — ustana-
wiaty symboliczny porzadek i organizacje Wszechswia-
ta, taczac jego trzy czesci: niebo, ziemie i podziemie [P.
Kowalski, 1998, s. 94]. Jednoczesnie, jak zauwaza Piotr
Kowalski, drzewo ,(...) jest (...) Wszechswiatem, i w do-
datku migjscem epifanicznym nacechowanym sakralno-
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Scig. Moze byc takze ‘posrednikiem’, ktory umoziiwia ‘do-
tkniecie’ sacrum i nabycie jego niezwyktych wtasciwosci”
[P. Kowalski, 1998, s. 97, powotujgc sie na J. Auboyer
(1986), Zycie codzienne w dawnych Indiach (wiek Il
p.n.e —ok. VIl p. n.e.), Warszawa]. Podobne wnioski wy-
ptywaja z prac Mircei Eliadego, ktory pisat: ,(...) drzewo
jest petne sit sakralnych dlatego, ze jest pionowe, ze ro-
Snie, ze traci liscie i na nowo je odzyskuje, a wiec regene-
ruje sie (‘umiera’ i zmartwychwstaje’) nieskoriczong ilos¢
razy, ze posiada zywice itd. (...) samo drzewo wyraza caty
kosmos, wcielajgc w forme na pozor statyczng ‘moc’ ko-
Smosu, jego zycie i jego zdolnosc¢ do periodycznego od-
nawiania” [M. Eliade, 1966, s. 262, 265]. Ludnos¢ wsi
pogranicza wierzyta, iz rosliny przenosza na chate swojg
biologiczng site i witalnos¢, dlatego drzewa traktowano
jako opiekundw zagrody i jej mieszkancow. Nie bez przy-
czyny utarto sie przekonanie, ze gdy rodzi sie w domu
dziecko, domownicy sadzg nowe drzewo, ktére rosnie
wraz nim. Zwyczaj ten symbolizowat przywigzanie i zwig-
zek cztowieka ze swoim miejscem na Ziemi.

Zasadniczo nie sadzono przy domach gatunkow
iglastych (z wyjatkiem sosny), ktdre zarezerwowane byty
dla miejsc naznaczonych cechami grozy i niebezpie-
czenstwa, jak np. cmentarze lub las. Zgodnie z ludowy-
mi wierzeniami na posesjach (najczesciej przy ich grani-
cach) sadzono drzewa o szczegdlnych witasciwosciach
apotropeicznych, ktdre miaty ochrania¢ przed ude-
rzeniem pioruna czy rozprzestrzenianiem sie ognia na
budynek. Zaliczano do nich brzozy, lipy?, jesiony, wigzy,
klony czy sosny. Unikano z kolei tych o negatywnej ener-
gii, czyli debdw?, topoli, osik i Swierkdw. Pozyteczne wia-
sciwosci niektorych gatunkow wykorzystywano na wsi
takze w sferze mitosnej — uczuc, powodzenia i ptodnosci,
jak i w ludowych zabiegach leczniczych. Reprezentanci
meskiej (jak dgb czy jesion) oraz zenskigj (brzoza, lipa)
zasady bytu pomagaty w zamawianiu choréb i leczeniu
cierpien, wydalajac nieszczescie z ludzkiej ekumeny [P.
Kowalski, 1998, s. 100, powotujgc sie na P. Lorie (1993),
Przesady. Ksiega wiedzy dawnej, Warszawa, s. 42)].

Oproécz drzew magiczne zdolnosci uzdrawiajgce
przypisywano takze rosngcym w przydomowym ogro-
dzie roslinom. Lokalna ludnos¢ dobierata, je kierujac sie
ich wygladem, uzytecznoscig, ale rowniez symbolika.
Istniat nawet zestaw Swietych zidt, ktére stosowano w lu-
dowej medycynie, kosmetyce, a takze jako przyprawy.
Przedogrodki z lat trzydziestych i pozniejsze, zawieraty
zatem rosliny i ziota, takie jak: mieta, bylica piotun, ruta

zwyczajna, szatwia, rumianek, lawenda, koper, rozmaryn
czy kolendra.

4, OGROD W OBRZEDOWOSCI DOROCZNEJ

W kulturze wsi pogranicza, poza funkcjg stricte
uzytkowa i estetyczng, ogrody odgrywaty zatem rowniez
role mistyczng. Stanowity odbicie postrzegania $wiata
tutejszych spotecznosci etnicznych, ktérych zycie, po-
dobnie jak wegetacja roslin, cyklicznie sie rekreowato
i odnawiato: ,(...) drzewa i roslinnosc wcielajg niewyczer-
pane zycie — pisat Eliade — w archaicznej ontologii od-
powiada to pojeciu absolutnej rzeczywistosci, ‘sacrum’
par excellence. Drzewo symbolizuje kosmos (...), pfod-
nosc, bogactwo, szczesliwy los, zdrowie — a na wyzszym
stopniu niesmiertelnosc i wieczna mtodosc — skupiaja sie
w ziofach i drzewach. (...) wszystko, co istnigje, co jest
Zywe, tworcze, co jest w stanie nieustannej regeneracji,
wyraza sie w symbolach roslinnych” [M. Eliade, 1966, s.
298]

Zwigzek cztowieka z otaczajgca przyroda najbar-
dziej widoczny byt w okresie swigt dorocznych, wyzna-
czanych przez prawostawny kalendarz. Wiejska spotecz-
nos¢, poczawszy od karnawatu, do konca lata co roku
czynnie uczestniczyta w odradzaniu i regeneracji przy-
domowej roslinnosci, co symbolicznie réwnoznaczne
byto z odtwarzaniem Kosmosu [M. Eliade, 1966, s. 298].
Liczne zwyczaje i rytuaty dotyczace wegetaciji, w ktore
wigczano takze przestrzen przydomowa, miaty na celu
pobudzenie sit witalnych, ptodnych i rekreowanie zycia
cztowieka.

Juz w czasie prawostawnego swieta Jordanu
(Kreszczenije Hospodnie) snopy zbdz, ktore ustawiano
w chatach na honorowym miejscu pod ikonami pod-
czas Swigt Bozego Narodzenia (Rozdzestwo Christowo),
Wynoszono na zewnatrz, a rozwigzang z nich stoma ob-
wigzywano drzewa owocowe. Wypowiadajgc przy tym
stowa: ,Dierewo, obudzisie, bo Pan Jezus narodziusie.
Poszia stawa po usiom Swieci, treba tobie owoc mieci”
[S. Dworakowski, 1964, s. 39], symbolicznie przeka-
zywano im zyciodajng moc. Rozwigzywanie powrdset,
nastepowato dopiero na Wielkanoc, jako ze diabet ,po
zmartwychwstaniu Chrystusa juz nieszkodliwy uciekat
do piekta” [F. Kotula, 1989, s. 123]. Zwyczaj zblizania
sie i dotykania drzew Eliade poréwnuje ponadto do do-
tknigcia ziemi: ,(...) — jest dobroczynne, wzmacniajgce,
zapfadnigjgce” [M. Eliade, 1966, s. 269].

¢, Tu i owdzie w rdzennej Polsce (...) mowi nawet lud, Ze lipa dlatego jest drzewem ‘Swigtem’, bo w niej Matka Boska mieszka! (...) W lipe
tez, jak twierdzi w niektorych krajach lud stowianski, nigdy nie bije piorun (podobnie jak w kaling, leszczyne , etc.)” [K. Moszynski, 1934,

s. 533].

4 ,(...) dab na catym obszarze Stowianszczyzny liczy sie do drzew bgdz ‘dobrych’ czy ‘czystych’, badz ‘Swigtych’, tzn. godnych Boga i
Swietych Pariskich), czestokroc listowiu jego przypisuje sie wiasnosci apotropeiczne, jemu zas samemu moc leczniczg (...) [lednak] w deby
pioruny bijg czesciej niz w wiele innych drzew.” [K. Moszynski, 1934, s. 531, 532].
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Na dzien Palmowej Niedzieli (Werbnica) wiejska
spotecznosc¢ Swiecita w cerkwiach brzozowe gatazki
i bazie, zwane powszechnie werbami lub werboczka-
mi. Istniato powszechne przekonanie, iz podobnie jak
uschniete gatgzki wierzby po witozeniu do wody odzy-
waty i puszczaty listki, tak i poswiecone w cerkwiach
rézgi posiadajg wiasciwosci magiczne, uzdrawiajgce
i ochronne. Po powrocie z cerkwi kropiono zatem nimi
dom i cafe obejscie, wtykano za ikony w swietym kat-
ku, aby strzegty domostwo przed piorunami i burzami,
zostawiano je w ogrodku lub wsadzano przy pfocie, aby
W przysztosci miec rozgi palmy” [G. Sosna, A. Troc-So-
sna, 2009, s. 249]. W strefie ogrodkéw chowano takze
poswiecone pisanki, co miato dawac roslinom dar we-
getacji i chroni¢ je od szkodnikéw. Pod zadnym pozo-
rem nie wolno byto wyrzuca¢ poswieconych skorupek
w dowolne miejsce. Ktadziono je najczesciej naprzeciw
chaty: przy ogrodzeniu badz na drodze, czyli w obsza-
rze niczyim, orbis exterior. Miaty one pokazywac prze-
chodniom (obcym), ze w domu godnie czci sie wielkie
Swieto. Inni palili je w domowym piecu, po czym popiot
sypali zawsze w ,czyste” miejsce, czyli do ogrédka lub
pod drzewa owocowe, wierzac, ze wyrosnie z nich ziele
marynka. W ésma niedziele po swiecie Paschy, na Zie-
lone Swiatki, czyli $wieto $wietej Troicy, obowigzywato
tzw. majenie domow. Obrzedows rosling byta wéwczas
brzoza, symbolizujgca wiosne, oraz lipa, dgb, leszczyna
i tatarak, zwany na tych terenach babka, ktorymi wyscie-
tano posesje, obejscia, dekorowano okna czy ustawiano
je przed drzwiami chaty. Poswiecone w cerkwi na pra-
wostawne $wieto Zelenec brzozowe gatazki, wianki zidt
i tatarak przynoszono do domoéw, gdzie zatykano je za
Swiete obrazy, okna, nad drzwi, pod dach oraz wktadano
pomiedzy deski scian stoddt i spichrzy, aby zabezpie-
czaly chate przed uderzeniem pioruna i chronity zboze
przed myszami. Wszystkie te cyklicznie powtarzalne
czynnosci zwyczajowe i obrzedowe potwierdzaja fakt, iz
dawniej przyroda tozsama byta z zyciem cztowieka, kto-
re takze ,periodycznie [si€] regeneruje (...), [a] wegetacja
staje sie hierofanig — tzn. wciela i objawia sacrum” [M.
Eliade, 1966, s. 312].

5. WSPOLCZESNE OGRODKI PRZYDOMOWE

Szeroko pojety folklor ludowy, wyrosty na gruncie
tradycji przekazywanej z pokolenia na pokolenie oraz wy-
znawanej religii, to bez watpienia cecha charakterystycz-
na wiejskich spotecznosci potudniowo-wschodniego
Podlasia. Codzienne i doroczne egzystowanie na wsi
dawniej odbywato sie w oparciu o caty system religii
prawostawnej, a takze w zgodzie z cyklem przyrody
i nastepujgcych po sobie por roku czy wierzen jeszcze
przedchrzescijariskich. Wartosci te byty takze prioryte-

tem w organizacji i doswiadczaniu przestrzeni ,swojgj”,
najblizszej cztowiekowi, w tym strefy przydomowych
ogrodkoéw. Do pewnego okresu tradycja byta wyznacz-
nikiem tego, co jest pozadane w wiejskich ogrodach.
Byty one synonimem piekna, uzytecznosci, gwaran-
tem swojskosci i bezpieczenstwa, ale takze ogromng
skarbnicg symboli i znaczen - specyfiki spoteczno-kul-
turowej pogranicza polsko-biatoruskiego.

W dzisiejszych czasach, w nastgpstwie zmian
cywilizacyjnych i w dobie wszechogarniajgcej globaliza-
cji, tradycyjne ogrody powoli tracg na wartosci, stajac
sie coraz bardziej ,obce”. Oczywistym nastepstwem
uptywu czasu jest wspotczesnie zatarcie warstwy sym-
bolicznej, w tym dawnych prawd i ludowych wierzen
w dualizm Swiata ludzkiego i przyrody. Coraz czesciej
jednak obserwuije sie dzis takze zjawisko sekularyzacii
zycia religijnego na wsi czy zubozenie obchoddw Swigt
dorocznych na rzecz przezywania ich bardziej indywi-
dualnie, a nie jak to byto dawniej — w gronie sgsiaddw.

Gtéwna przyczyna takiego stanu rzeczy jest
sytuacja demograficzna i powszechne ,starzenie sig”
wschodniopodlaskich wsi, ktére w wiekszosci za-
mieszkuja pokolenia ludzi urodzonych jeszcze w latach
przedwojennych. Puste dziatki wykupowane sa czesto-
kro¢ przez osoby ,obce”, spoza obszaru Podlasia, co
ma swoje konsekwencje w zupetnie nowym, jakoscio-
wo odmiennym ksztattowaniu krajobrazu kulturowego,
w tym w zmianie przeznaczenia ogrodéw na funkcje
rekreacyjng i typowo wypoczynkowa. Niejednokrot-
nie przenosi sie je takze na tyt domu w celu separacii
i ukrycia, a nie — jak to byto dawniej — dumy i chluby
gospodarzy. Tradycyjne przedogrodki, przepetnione
kolorowymi kwiatami i zapachami, spotka¢ dzis moz-
na wytacznie przy domach ,tutejszych” — autochtondw,
ktérych z kazdym rokiem jest coraz mniej.

Zmiany spoteczno-kulturowe spowodowaty tak-
ze modyfikacje w strukturze catego siedliska, z ktérego
sukcesywnie znikajg budynki gospodarcze, jak stodoty
czy spichlerze, atradycyjne drewniane pfoty zastepowane
sg ogrodzeniami metalowymi. Nieodzownym elementem
przestrzeni frontowej domow staje sie takze przystrzy-
zony kosiarka trawnik. Nowi witasciciele pod wptywem
tego, co udaje sie znalezé w centrach ogrodniczych,
dekoruijg je przede wszystkim roslinnoscig zimozielong —
siglakami”, zywoptotem czy ozdobnymi kwiatami i krze-
wami, réznymi od tradycyjnych. Oprécz roslin w strefie
przedogrodow pojawig sie takze czesto elementy de-
koracyjne jak wiatraki, fontanny, ,skalniaki”, stanowiag-
ce odwzorowanie panujgcej aktualnie mody. Obecnie
coraz czesciej mamy do czynienia ze Scieraniem sie
tego, co indywidualne, z zapozyczonymi wzorcami —
w wigkszosci miejskimi lub podpatrzonymi u sgsiada,
w katalogu czy w Internecie, co powoduje sztampo-
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Ryc. 1. Ogrody przydomowe wsi pogranicza polsko-biatoruskiego: 1) wies Czyze, gm. Czyze; 2-4) wies Plutycze, gm. Bielsk Podlaski;
fot. autorka
Fig. 1. Gardens in front of the house on the polish and belarus borderline; photo by the author

wosc¢ i ujednolicenie krajobrazu wiejskiego. Uprawianie
ogrédkéw, jako kultura codziennosci, staje sie zatem
uzewnetrznieniem gustu estetycznego ich witascicie-
li. Tradycyjnie rozumiane piekno ulega dezaktualizacii
i jest dzi$ wartoscia nietrwatg, zmienna i ulotna.
Typizacja i unifikacja stajg sie nieuchronnym od-
biciem wspodtczesnosci. Na skutek takich dziatan krajo-
braz wsi, jak i poszczegdlne jego elementy tracg dawny
wyglad i znaczenie, stajgc sie czyms jakosciowo innym.
Tesknota za namiastka piekna i powrotem do korzeni
nakazuje ochrone i poszanowanie materialno-ducho-

wego bogactwa tych terendw. Jest to niewatpliwie jed-
no z kluczowych zagadnien dla zachowania tozsamo-
Sci wiejskich obszaréw pogranicza etnicznego.
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