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FAMILIAR AND UNFAMILIAR PLACES AT HOME’S SPACE IN RELIGIOUS BELIEFS

Abstract:

In every culture and every community the religion had a significant influence. Its ascendancy has been seen also in
architecture and creating homes’ interiors, where division the space has been definited by rules, rituals, principles
and religious practices. The private human space hasn’t been homogeneous: there has been its own and unfamiliar
places, sacrum and profanum sphere. The most it has been seen in christianity, where the idea of home occurred
at the beginning of the world. Building the human abode has been appeal to the creation of the world.

The tradition of judaism obliterate the border between sacrum and profanum. Jewish sacrum hasn’t have as rigid
schemes as the other religions. The religious life has concentrated at homes space, which has been sacrum space
as a whole.

To understand the essence of the organizing homes in islam, we had to know the fundamental establishment this
religion. The house, as many different aspect of Mussulmans life has been divided to public and intimate or men
and woman space.

This essay aims at presenting the influence of religion and faith on organizing the interior of the house in three
cultures and religions: christianity, judaism and islam. In spite of different between each other, it is proper to
stress that all of them are grounded on tradition and respect to human home.

Streszczenie:

W kazdej kulturze i w kazdej spotecznosci religia odgrywata (i odgrywa) duza role. Jej wptyw i oddziatywanie wi-
doczne byto réwniez w architekturze i ksztattowaniu wnetrz domow mieszkalnych, w ktérych waloryzacja i podziat
przestrzeni stanowity swoisty zapis regut, wytycznych i praktyk religijnych. Prywatny obszar zamieszkania cztowie-
ka nie byt przestrzenia jednorodna: byty tam miejsca swoje i obce, nasycone swietoscia i codzienne - strefa profa-
num. Przestrzen egzystencjalna - jak pisat Eliade - ,,nie jest jednorodna. Istnieje przestrzen swieta, brzemienna w
znaczeniu, istniejq tez inne, zwyczajne obszary przestrzeni.”

Codzienne zycie religijne Zydéw skupiato sie gtéwnie w przestrzeni domowej, ktora w catosci byta (i jest) prze-
strzenia sacrum. Tradycja zydowska zatarta granice oddzielajaca profanum od sacrum, ktore w judaizmie nie po-
siadato tak sztywnych ram, jak ma to miejsce w pozostatych religiach.

Podziat na orbis interior i orbis exterior najbardziej daje sie zauwazy¢ w religii chrzescijanskiej, w ktorej pojecie
domu wystepowato juz u samych poczatkow stworzenia swiata.

Aby zrozumiel istote organizacji domostw wyznawcow islamu, nalezy takze wgtebic sie w podstawowe zatozenia
tej wiary. Islam, czyli religia ,,postuszenstwa” wobec Boga, polega gtownie na stuchaniu Jego Stowa, to znaczy na
sumiennym przestrzeganiu przepisow Koranu, ktory zakazuje wizerunkdw, ikon i symboli Boga w domach. Sama
ksiega jest juz manifestacja wiary. Przestrzen mieszkalna, podobnie jak wiele innych aspektéw zycia muzutma-
now, dzieli sie na czes¢ prywatna i publiczng albo meska i kobieca.

Tematem pracy jest ukazanie tradycyjnej przestrzeni domowej w trzech kulturach i religiach: judaizmie, chrzesci-
janstwie i islamie. Choc rdznia sie one miedzy soba, warto podkresli¢, ze wszystkie opieraja sie na poczuciu trady-
cji i gteboko pojmowanym szacunku do swego miejsca zamieszkania.
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1 M. Eliade (1996), Sacrum i profanum, Warszawa, s.15, 16.
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,»Sposéb pojmowania i nazywania przestrzeni
oraz orientowania sie w niej jest jednym z pod-
stawowych przejawdw kultury w kazdej spoteczno-
$ci”.? Przestrzen domu, kazdy jej zakatek jest zaw-
sze ,,czyjs$”® - jest zaréwno strefa codziennego zycia
rodziny, jak i przestrzenia prywatna, indywidualna;
s3 W niej miejsca bezpieczne i te (zwtaszcza na gra-
nicy ze $wiatem zewnetrznym) niepewne, budzace
niepokoj. Bez watpienia jest wiec przestrzenig kul-
turowa, bedaca odbiciem wszelkich zachowan i cech
kulturowych ludzi w nim zamieszkujacych, a wiec
odbiciem ,tradycji tak waznej dla obrazu wartosci
symbolicznych i mitycznych™. Dzieki nadanym jej
znaczeniom umozliwia niejako orientacje cztowieka
w Swiecie; ,poprzez dom swiat jest rozpoznawa-
ny”, w domu ma miejsce ,pierwsze doswiadczenie
swiata”. Przestrzeh domu ,,oprécz konkretnej war-
tosci egzystencjalnej ma takze wartos¢ symbo-
liczng”’. To ludzie przypisuja jej okreslone cechy,
wartosciuja miejsca. Poszczegdlne [jej] ,partie mo-
gq jawic sie w ludzkiej swiadomosci jako pozytywne
albo negatywne, dobre lub zte, niosqce pomyslnosc
lub tez grozqce nieszczesciem™. Takie waloryzowa-
nie i strukturyzowanie przestrzeni daje sie zauwazyc
w kazdej kulturze i w kazdej religii, ktore poprzez
swoisty zapis regut, wytycznych i praktyk religijnych
wyodrebniaja w niej miejsca swoje i obce. Religia
staje sie zatem ,,pewnym pryzmatem, ktory wytwo-

2y, Feglova (2001), Pojmowanie przestrzeni lokalnej w aspek-
cie antropologicznym. Wyniki badarn przeprowadzonych w kilku
wsiach $rodkowej Stowacji, [w:] Studia etnologiczne i antropo-
logiczne, t.5, Migjsca znaczgce i warto$ci symboliczne, pod red.
I. Bukowskiej—Florenskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slgskie-

o, Katowice, s.15.

F. Znaniecki (1965), Social Relations and Social Roles, San
Francisco, s.50.
* |, Bukowska—Florefiska (2001), Dom rodzinny jako przestrzen
kulturowa, [w:] Studia etnologiczne i antropologiczne, t.5, Miej-
sca znaczgce i wartosci symboliczne pod red. |. Bukowskiej—
-Florenskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slgskiego, Katowice,
S. 67.
® M. Rembierz (1998), Egzystencjalne i aksjologiczne do$wiad-
czenie domu rodzinnego, [w:] Kultura dnia codziennego i $wig-
tecznego w rodzinie, red. Leon Dyczewski, Dariusz Wadowski,
Redakcja Wydawnicza Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Lublin, s.43.
® G. Olesiak (1990), Wyobrazenie ,matej ojczyzny”. Morfologia
idealnego Swiata, [w:] ,Konteksty”, nr 3.
" |. Bukowska — Florefiska (2001), Dom rodzinny jako prze-
strzen kulturowa, [w:] Studia etnologiczne i antropologiczne, t.5,
Miejsca znaczgce i wartosci symboliczne pod red. |. Bukowskiej
— Florenskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slgskiego, Katowice,
s. 80.
848, Bystron (1980), Tajemnice drég i granic, [w:] Tematy, kto-
re mi odradzano, Pisma etnograficzne rozproszone, Warszawa,
s.221-240.

rzyt takie, a nie inne postrzeganie przestrzeni”.’
Jak stusznie zauwaza |. Bukowska-Florenska, ,nie-
mate znaczenie w ksztattowaniu obrazu kultury w
przestrzeni, w odniesieniu do konkretnej grupy spo-
tecznej [takze religijnej], majg miejsca znaczqce i
wartosci symboliczne tych miejsc bgdz zjawisk kul-
tury czy zwiqgzanych z nimi przedmiotdéw wystepujq-
cych w przestrzeni”.”

Na przyktadzie trzech religii monoteistycz-
nych: judaizmu, chrzescijanstwa i islamu chciata-
bym opisa¢ podstawowe podobienstwa i rdznice w
doswiadczaniu i symbolice przestrzeni domowej.
Kazda z nich zalicza dom do intymnej przestrzeni
sacrum, w kazdej wydziela sie orbis interior i orbis
exterior, a sprzety i elementy wyposazenia nace-
chowane sa odpowiednio znaczeniami i symbolami.

Doswiadczanie przestrzeni domu mieszkal-
nego w kulturze ludowej odbywato sie od zawsze na
zasadzie podziatu na punkty i miejsca rézniace sie
znacznie od innych, ktore wywotywaty specyficzne
rodzaje zachowan ludzi. Pierwsze, otoczone ma-
giczng ochrona, dawaty im poczucie bezpieczenstwa
i oparcie, inne z kolei kojarzyty sie z chaosem i nie-
pewnoscig. Bohdan Jatowiecki pisze, ze ,niejedno-
rodnos¢ przestrzeni zwiqzana jest (..) nie tylko z
réznorodnosciq funkcjonalng, ale takze - i przede
wszystkim - z jej gteboko zakorzenionym podziatem
na obszary sakralne i swieckie”." Zauwaza on row-
niez, jak wazna role w przestrzeni domowej odgry-
waja miejsca tzw. ,,charyzmatycznie naznaczone”."

Jednym z takich miejsc jest bez watpienia
centrum - $rodek (srodek wszechswiata®), jako ze
tam rozegrat sie poczatek stworzenia. Jak podaje P.
Kowalski, ,istnieje nieskoriczona liczba lokalnych
srodkow swiata”™, a centryczno$é najtatwiej do-
strzec wtasnie w siedzibie ludzkiej - domu. Centrum,
przez ktore przebiega axis mundi, to miejsce para-
doksalne, konsekrowane, gdyz tutaj nieprzerwanie
mogt realizowac sie kontakt z sacrum. ,,(...) z jednej

® M. Rauszer (2008), Uniwersytet Slgski, IEIAK: Waloryzacja
czy racjonalizacja przestrzeni sakralnej na przyktadzie prze-
strzeni do$wiadczanej polskiego Spiszu, [w:] Il Miedzynarodo-
wa konferencja antropologiczna w Warszawie , Teren w $cistym
znaczeniu tego stowa”, 8-9 maja.
0 ,Studia etnologiczne i antropologiczne” (2001), t.5, Miejsca
znaczgce i wartosci symboliczne, pod red. |. Bukowskiej—
Florenskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slgskiego, Katowice,
S.7.
1 B, Jatowiecki (1985), Przestrzen jako pamiec, [w:] ,Studia
Socjologiczne” nr 2.

Tamze.
13 p. Kowalski (1998), Leksykon znaki Swiata. Omen, przesad,
znaczenie, PWN, Warszawa, Wroctaw, 1998, s.45.
14 .

Tamze, s.47.
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strony [jest] miejscem hierofanicznym, gdzie ujaw-
nia sie swietos¢, z drugiej zas - punktem mediacji
miedzy porozdzielanymi na skutek pewnych zdarzern
Z poczatku czasu (upadku w czas ‘grzechu’) sferami
Wszechswiata””. W centrum mozliwa byta zatem
tacznos¢ miedzy trzema sSwiatami - boskim (ku go-
rze), ziemskim i $wiatem umartych (na dole). W ju-
daizmie, chrzescijanstwie i islamie symbolizm $rod-
ka ujawnia sie w sposob szczegolny.

Miejscem, ktore jest najbardziej oddalone od
naznaczonego S$wietoscia centrum ,nie w sensie
geometrycznym, lecz kulturowym (..) semantycz-
nym, emocjonalnym”'® jest granica. Inaczej miej-
sce peryferyjne, w ktorym ciagtos¢ przestrzeni zo-
staje przerwana, a zarazem znajduje sie na styku
z sacrum. Do takich ,,stabych punktéw” domu nale-
zaty m.in. drzwi, okno, piec, komin. Rozdzielaty one
wewnetrzna i uporzadkowana przestrzen domowg -
orbis interior od przestrzeni zewnetrznej - orbis
exterior i stanowity zarazem droge przejscia - me-
diacji miedzy réznymi Swiatami. Uznawano je za
,niebezpieczne”, poniewaz zderzenie (dwodch swia-
tow) mogto byc¢ ,,zaréwno oczekiwane, jak i niepo-
zqdane”"’. Za granica zaczynat sie inny $wiat, ktory
byt nieznany i niezrozumiaty, rézny od ,swojej”
przestrzeni. Miejsca peryferyjne nalezato zatem
otacza¢ ochrong i ,magicznie zabezpiecza¢”®. Jak
wiadomo, w kazdej religii poprzez miejsca peryfe-
ryjne dokonuje sie przeptyw energii i istnien na roz-
nych poziomach Kosmosu. Dlatego tez przypisywano
im rozne funkcje kulturowe - sktadano na nich ofia-
ry, skrapiano je krwia czy dokonywano magicznych
czynnosci, jak obchodzenie, oborywanie, zakopywa-
nie, wyrzucanie, wymiatanie. Dom tworzyt wiec za-
mieszkujacym go ludziom prywatne centrum Swiata.
Wszystko, co znajdowato sie na zewnatrz intymnej
przestrzeni, kazde oddalenie od domu, przekrocze-
nie jego granic bezpieczenstwa, wiazato sie z obco-
Scia, tajemnica, niepokojem.

Juz na przyktadzie judaizmu dostrzec mozna
paralelizm domu i miejsca $wietego. To w domu
wtasnie skupiato sie codzienne zycie religijne Zy-
doéw, a jego przestrzen traktowano jako miejsce sa-
crum. Tradycja zydowska zatarta niejako linie gra-
niczna oddzielajaca sacrum od profanum. Zydowskie
sacrum nie posiadato tak sztywnych ram, jak miato
to miejsce w chrzescijanstwie czy islamie. Absolutne

5 Tamze. s. 47.
16 Tamze, s.149.
T Tamze, s. 87.
18 Tamze, s.483.

skoncentrowanie wiary w Bogu przeciwstawiato
cztowieka transcendencji swietosci. Sacrum w po-
boznosci zydowskiej nabrato nowego znaczenia - by-
to raczej zwiazane z sama jednostka, a wiec prze-
zywane i kultywowane indywidualnie.

,Nie istnieje dualizm tego, co ziemskie, i
tego, co wznioste. Wszystkie rzeczy sq wznioste.
Wszystkie byty stworzone przez Boga (..) Taka
skrajna sakralizacja wszystkich aspektéw zycia jest
takze i skrajnq profanacjq, a to dlatego, ze ktadzie
kres rozréznieniu na sacrum i profanum. W he-
braizmie wszelkie profanum zostaje natychmiast i
spontanicznie zsakralizowane, lecz takze (...) sa-
crum zostaje «sprofanowane»""°. Ttumaczy to fakt,
iz zycie religijne Zydow skupiato sie bardziej w do-
mu niz w synagodze, ktora nie byta miejscem konse-
krowanym (prowadzito si¢ tam rozmowy o intere-
sach, spozywato positki itd.) Dom stanowit zatem w
catosci przestrzen swieta.

Jak pisze M. Eliade, nawet ,,naréd tak moc-
no ukierunkowany historycznie jak Zydzi nie mogt-
by sie obejs¢ bez jakichs kosmologicznych ram
(...)”". Wierza oni, iz Jerozolima usytuowana jest w
centrum Swiata, ,,(...) jest miejscem ziemskim naj-
blizszym nieba”"', miejscem btogostawionym par
excellence.

»Z pepka hinduskiej Puruszy powstata prze-
strzeni powietrzna, zajmujgca posrednie potozenie
miedzy niebem a ziemiq. Jahwe, tworzqc pierwszy
lqd na ziemi, stworzyt skate, gdzie wzniesiono Swie-
te Swietych (Santa Sanctorum), skqd emanowato
swiatto (...) W miejscu tym wzniesiono swiete miasto
Jerozolime, ktorego srodek znajduje sie w centrum
swiqtyni”™.

»,Kazdy dom pozostaje tabu do czasu, gdy -
dzieki odprawieniu odpowiednich obrzeddw - staje
sie noa (swiecki, laicki). Owo zdjecie tabu, jesli
chodzi o forme i sposéb dziatania, przypomina na
przyktad wyswiecanie terytorium lub kobiet”. W
religii zydowskiej kobieta uosabiana byta niejako z
domostwem. Wierzono, ze jest ona jego podpora i
patronka domowego ogniska. ,,Wyostrza te prawde

19 Zydowskie sacrum, www.smkoszalin.chs.pl.

20 M. Eliade (1992), Okultyzm, czary, mody kulturalne, Oficyna
Literacka, Krakow, s. 34.

2 Tamze, s.35.

2 p_ Kowalski (1998), Leksykon znaki $wiata. Omen, przesad,
znaczenie, PWN, Warszawa, Wroctaw, s.46, powotujgc sie na
Daniel-Rops (1994), Zycie codzienne w Palestynie w czasach
Chrystusa, Warszawa, s.302.

2 A van Gennep (2006), Obrzedy przejscia, PIW, Warszawa,
s.48.
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talmudyczna pointa: «kobieta...oto jest Dom!»"**

Pomimo tego, iz w synagodze kobiety zajmowaty
osobne miejsce niz mezczyzni, ich rola w religii nig-
dy nie byta deprecjonowana. To one tworzyty i od-
powiadaty za domowa obrzedowosc religijna i spra-
wowaty postuge liturgiczna ,,przed ottarzem ich wta-
snego domostwa”>.

Charakterystycznym elementem wyposazenia
domu Zyda byt tzw. Mizrach - rodzaj metalowej pla-
kiety, na ktorej umieszczano stowa Psalmu lub frag-
menty tekstow z Talmudu. Nieodzownie zwiazany
byt on z miejscem ,,Santa Sanctorum. Umieszczany
na wschodniej scianie domu, wskazywat wschéd, co
ideowo wyznaczato kierunek Jerozolimy”.

Drugim waznym sprzetem byta mezuza -
niewielkie pudeteczko wykonane z drewna lub meta-
lu, ktére umieszczano na framudze drzwi wejscio-
wych. W srodku mezuzy znajdowat sie zwitek per-
gaminu z wypisanym tekstem z Tory. Ten skrawek
pergaminu zwijano albo sktadano od tytu do przodu
(po hebrajsku czyta sie i pisze od prawej do lewej
strony). Przez otwdr wykonany w pudeteczku wi-
doczny byt napis Szadaj (Wszechmogacy) na tylnej
stronie pergaminu. Sam wyraz mezuza oznacza po
hebrajsku wegar, jednak w znaczeniu symbolicznym
stawat sie on niejako znakiem domostwa i symbolem
uswiecajacym. Jako ze zycie poboznego Zyda pole-
gato gtownie na czytaniu Biblii, umieszczanie mezu-
zy na drzwiach takze tam bierze swoje uzasadnie-
nie. W Ksiedze Mojzeszowej jest napisane:

»Stuchaj, Izraelu! Pan, Bég nasz, Pan jeden
jest. Bedziesz mitowat Pana Boga twego, ze wszyst-
kiego serca twego i ze wszystkiej duszy twojej i ze
wszystkiej sity twojej. | bedq te stowa, ktére ja dzis
przekazuje tobie w sercu twoim, i bedziesz je po-
wiadat synom twoim, i bedziesz o nich rozmyslat,
siedzgc w domu twoim i idqgc drogaq, spiqgc i wstajqc.
Przywiqzesz je jako znak do reki twojej, i bedq, i
ruszac sie bedg miedzy oczyma twymi, i napiszesz je
na podwoju i na drzwiach domu twego™” .

Mezuza przytwierdzona do drzwi byta niejako
zewnetrznym wyrazem wiary w Boga i przypomnie-
niem o jego obecnosci w domu. Umieszczona na
prawym wegarze za pomoca dwoch gwozdzi byta wi-
doczna zaréwno podczas wchodzenia, jak i opusz-
czania izby mieszkalnej. Kazdy Zyd, przekraczajac

2.4 Rabin Simon Philip de Vries Mzn. (1999), Obrzedy i symbole
Zg/dc’)w, Wydawnictwo WAM, Krakéw, s.30.

2 Tamze, s.246.

6 www.muzeum.krakow.pl/uploads/media/dom_zydowski.doc

%" Rabin Simon Philip de Vries Mzn., op. cit., s.75.

prog swego domostwa, dotykat jej reka, ktora na-
stepnie podnosit do ust, co wyrazato jego szacunek
do Najwyzszego. Czyniono tak, zwtaszcza wychodzac
z domu, i wierzono, iz mezuza ochroni dom przed
nieszczesciem i ztymi mocami. Takie pudeteczko z
zapisanymi stowami Tory przybijano réwniez na
drzwiach wewnetrznych domostw, przy wejsciach do
pokoi, oprocz drzwi do magazynow, strychdw i ta-
zienek. Podobnie w synagogach nie spotyka sie me-
zuz, jako ze judaizm ,nie godzi sie na przyjecie
Swiata materii”*®. Mezuza miata by¢ ,zatem zna-
kiem przypomnienia, ktory nieustannie mowi:
«niech sie swieci twdj dom! Niech twdj dom nie be-
dzie tylko dachem, ani tez twoim znakiem: niech
bedzie twojq swigtynig!»"?. Ttumaczy to fakt, dla-
czego $wiatynia nie posiadata takiego znaku.

Przybicie mezuzy do drzwi nastepowato w
chwili wprowadzenia do nowego domu. Towarzy-
szyto temu wiele czynnosci o charakterze rytualno-
-ochronnym: ,,(...) Zydzi zarzynali w nowym domu
kure i koguta, co byto gestem magicznym i ofiar-
nym; Miato to odwrdci¢ wszelkie niebezpieczeristwo
od mieszkaricow ptci zerskiej i meskiej”. , Nawet
odnowienie domu wedtug tradycji zydowskiej wy-
magato ofiary z dwoch ptakow - jednego zabijano i
jego krwiq zraszano domostwo, drugiego zas wy-
puszczano na wolnos¢™'.

Zanim dom zostat zasiedlony, Swiecono go,
po czym nastepowat specjalny obrzed obmywania,
ktore miato charakter oczyszczajacy i sakralny. Ob-
mywato sie przede wszystkim stot i zastawe kuchen-
na, ktora stuzyta do spozywania positkow. Obmycie
naczyn musiato sie dokona¢ w naturalnym zrodle
wody albo w specjalnej tazni obrzedowej - mykwie.
Spetniata ona istotna role w zyciu domowym Zydéw,
stuzyta bowiem celom sakralnym. Juz samo zanurze-
nie przedmiotéw, ktorych uzywano do ,karmienia
ciata™* cztowieka, byto czynnoscia sacrum.

Podobnie jak w pozostatych religiach, tak i
w judaizmie elementem kreacyjnym, najbardziej
nacechowanym boskoscia byt stot - ,,Stot ottarzem,

3 Tamze, s. 78.

2 Tamze, s. 78.

0p, Kowalski, (1998), Leksykon znaki Swiata. Omen, przesad,
znaczenie, PWN, Warszawa, Wroctaw, s. 86, powotujac sie na
Biegeleisen H., (1992), U kolebki, przy oftarzu, nad mogitg,
Lwow, s. 97.

p, Kowalski, op. cit., s. 86, powotujgc sie na Daniel-Rops
(1994), Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa,
Warszwa, s. 290.

%2 Rabin Simon Philip de Vries Mzn., op. cit., s. 245.
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dom s$wigtyniq””. Juz po zasiedlinach nowego do-
mu nastepowato uroczyste poswiecenie stotu, na
wzor ottarza.

,»Stotu nie wolno omiata¢ miottq, bo tym nie-
rozwaznym gestem sprowadzi¢ mozna do domu
$mier¢. Polscy Zydzi twierdzili, ze nie mozna go
scierac papierem, gdyz skoniczy¢ sie to moze ktétniq
i niezgodq w domu’**.

Najbardziej uniwersalna czynnoscia apotro-
peiczna, funkcjonujaca w domu zydowskim, ktora
wykorzystywata symboliczne wytyczanie granicy do
ochrony i zabezpieczania przestrzeni, byto za-
wigzywanie i rozwigzywanie badz zamykanie i otwie-
ranie, zwiazane z tzw. Magia Alkmeny. ,,Zamykajqce
od zewnqtrz (przed ingerencjq do srodka) i od we-
wngtrz (unieszkodliwienie ztego wewngqtrz obszaru)
- koto stanowi wzorzec wielu zabiegow ochronnych.
(...) Chodzito o obrzedowe zamykanie, ktére prowa-
dzi¢ miato do «wydzielenia skosmizowanej enklawy»
przeciwstawionej chaosowi sacrum”®. Granica taka,
oddzielajaca miejsce swoje, intymne, od obcego by-
ta wykorzystywana w judaizmie przede wszystkim
podczas $wiat dorocznych i rodzinnych (Szabat,
Chanuka, Pascha) oraz w sytuacjach niebezpiecz-
nych, np. zarazy:

,W czasie zarazy Zydzi «zawieszali na drz-
wiach zamknietq ktédke, a klucz precz odrzucajag,
dajqc tym niejako znak, ze izba zamknieta i nie ma
nikogo w domu. Wreszcie zaciggajq koto weglem na
zewnetrznych scianach domu»"*¢.

Przygotowujqc sie do paschy, Zydzi pamieta-
li 0 nakazie: «krwiq [ofiarnego baranka] z naczynia
skropcie prog i oba przedproza». Takie oznaczenie
drzwi uchronic ich niegdys miato przed gniewem Pa-
na, ktéry przybedzie, by ukara¢ Egipcjan. Obecnie
powtarzajq gesty, jakie wykonywano w czasie mi-
tycznym.”’

Jednym z najwazniejszym swiat zydowskich
byt Szabat, podczas ktorego pobozny Zyd nie mogt
wykonywac zadnej pracy: ,,pamietaj o dniu Szabatu,
aby go swiecic. Szes¢ dni bedziesz pracowat i wyko-
nywat wszelkq swojq prace. Ale si6dmego dnia jest
szabat Pana, Boga twego: nie bedziesz wykonywat
zadnej pracy ani ty, ani twoéj syn, ani twoja corka,

% Tamze, s. 244.

#p, Kowalski, op. cit., s. 534, powotujac sie na Biegeleisen H.,
op. cit., s.120.

% p, Kowalski, op. cit.,, s. 637, powotujgc sie na Eliade M.,
Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 365.

®p, Kowalski, op. cit., s. 637, powotujac sie na Biegeleisen H.,
Lecznictwo ludu polskiego, Krakow, 1929, s. 329.

p, Kowalski, op. cit, s. 483.

ani twéj stuga, ani twoje stuzebnice, ani twoje by-
dto, ani obcy, ani przybysz, ktéry mieszka w twoich
bramach. Gdyz w szesciu dniach uczynit Pan niebo i
ziemie, morze i wszystko, co w nich jest, a siodme-
go dnia odpoczqt. Dlatego Pan pobtogostawit dzien
Szabatu i poswiecit go™®.

Na podstawie stow z Ksiegi Wyjscia sformuto-
wano liste 39 prac - tzw. melachot, ktorych nie
mozna byto wykonywaé w czasie szabatu. Ostatnia
na liscie okreslono jako ,przenoszenie ciezarow z
obszaru prywatnego w miejsce publiczne i odwrot-
nie”. Przenoszenie, wynoszenie mogto odbywac sie
wytacznie w domu lub w miejscu publicznym, nigdy
natomiast po przekroczeniu ich granic. Zydzi, aby
mie¢ pewno$¢ w przestrzeganiu tego zakazu, usta-
nowili tzw. eruw, co po hebrajsku oznacza taczenie.
Eruw polegato na tzw. ,powigkszeniu” ,obszaru
prywatnego, by mozna byto spetnia¢ pewne podsta-
wowe czynnos’ci””. Jak pisze N. Kameraz, ,,mozna
byto w ten sposob «uczyni¢ wspdlnymi» kilka do-
méw, ulice, a nawet cate dzielnice - uznajqc je za
jeden duzy obszar prywatny”®. Symboliczna granice
wytyczano najczesciej sznurkiem, ktéry rozciggano
na pewnej wysokosci, tak aby byt widoczny dla
wszystkich mieszkancow. Na granicy tej ktadziono
chleb, ,,co miato symbolizowac¢ wspdlny positek ludzi
przebywajqgcych w tym obszarze™"'.

Dom w symbolice zydowskiej musiat nie-
ustannie podaza¢ za wzorcem S$wiatyni, w ktorej
wszystko ,,nalezy do wyzszego porzqdku”*. Jego sa-
kralny charakter objawiat sie w czynnosciach po-
wszednich, lecz najbardziej manifestowat sie pod-
czas $wiat religijnych, kiedy to swoje miejsce - orbis
interior - byto szczegdlnie chronione przed Swiatem
zewnetrznym.

W przeciwienstwie do judaizmu, wyrazny po-
dziat na strefe sacrum i profanum daje sie zauwazy¢
w religii chrzescijanskiej, gdzie pojecie domu wy-
stepowato juz u samych poczatkow stworzenia swia-
ta. Historia $wieta na przyktad opowiada o tym, jak
zaczeto stawiaC pierwsze budynki i ukazuje obraz
pierwszej siedziby cztowieka. Pojawiaja sie tam
wszystkie zasadnicze motywy przestrzeni mieszkal-
nej - obrazy schodéw, bramy, drzwi, progu, ktore
wystepuja rowniez w strukturze symbolicznej domu

% N. Kameraz — Kos (2002), Swieta i obyczaje zydowskie, Cy-
klady, Warszawa, s. 27.

39 Tamze, s.32.

40 Tamze, s.32.

41 N. Kameraz — Kos (2002), Swieta i obyczaje zydowskie, Cy-
klady, Warszawa, s.32.

“2 Rabin Simon Philip de Vries Mzn., op. cit., s. 244.
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czy w praktykach i wierzeniach zwiazanych z jego
uzytkowaniem. Oskar Kolberg zanotowat nastepuja-
ca opowies¢: ,Najpierw byto niebo, w niem Bog
swiattosci panowat od wiekow. (..) Bog swiatta
stworzyt najprzéd wode, ktéra wezbrata az po sam
patac niebieski, caty zbudowany z krysztatu i drogich
kamieni, rozlegtos¢ jego siega do kota na 600 000
mil, ze go przejrze¢ nie mozna, tak jest szeroki, ob-
szerny. Bdég swiatta wzigt kropidto, przezegnat wo-
de, i kropit z nieba na prawo i na lewo.” | dalej:
»(...) BOg swiatta wzigt dwa wieloryby, ztozyt je na
krzyz i na nie rzucit kruszyne jakby ziarnko piasku,
ktora na ich grzbietach rosta, coraz w goére wzrasta-
ta ziemia (...) Kiedy ziemia stworzona dorosta przed
prog nieba, Bog swiatta rzekt do niej: «Ziemio,
Swiecie ziemski, ty bedziesz dla duchéw schodami
do nieba, oswiece cie swiattem, ogrzeje storicem,
abys rodzita i zywita co urodzisz - lecz cokolwiek
urodzisz do ciebie powrdci¢ musi.» (..) Ze ziemia
jest otoczona wodq i ptywa po niej jak placek kuli-
sty - dowodem tego pewnym mamy to, Ze gdzie kto
studnie wybije przed domostwem, wszedy woda wy-
niknie, a inaczej zkqgdzeby sie wzieta. (...) Na tej
ziemi zatozyt Bég swiatta, ogrod rajski, azeby anieli,
ktorym ciasno juz byto w patacu niebieskim, mogli
miec dla siebie przyjemng wycieczke. (...) Bog swia-
tta, Ojciec niebieski (...) wzigt kruszyne ziemi Raj-
skiej i gdy ta mu w rekach rosta, miekczata, ulepit z
niej pierwszego cztowieka (...).”*

W tym ludowym apokryfie przeplataja sie ze
soba rozne obrazy domu: dom - mieszkanie Boga,
dom - patac niebieski, ziemia - schody, ziemia ros-
naca przed prog nieba, okna, bramy wiodace do pa-
tacu. Mamy tu takze obraz pierwszej siedziby czto-
wieka, pierwszego jego mieszkania - ogrodu rajskie-
go. Pojawia sie wreszcie na koniec - mieszkanie
cztowieka po wygnaniu z raju: ,,Znikt ogrod rajski,
miasto niego, pokazata sie nieuprawna ziemia. Ktosy
zbdz dochodzqgce w Raju do wielkosci sosien, zmala-
ty do stop cztowieka (...)"*.

Historia Swieta Swiadczy o tym, jak istotne
znaczenie w kulturze chrzescijanskiej miata religia.
Zawarte w niej pewne watki symboliczne byty obec-
ne takze na roznych poziomach - czy to w strukturze
symbolicznej domu, czy w wierzeniach i obrzedach
zwiazanych z jego uzytkowaniem. Przyktadem tego

0. Kolberg (1874), Dzieta wszystkie, Krakowskie, cz. lll, t.7,
Wyobrazenia o poczatku $wiata, o ziemi, niebie, piekle, wspo-
minki z historii $wietej itd., Krakéw, s.3.
44 .

Tamze, s.3.
* Tamze, s.7.

moze by¢ chocby rytuat poswiecania fundamentow
nowo powstatego domu przez ksiedza, bedacy na-
wigzaniem do gestu Boga kropiacego kropidtem. W
chrzescijanstwie budowa domu byta wiec tozsama z
powstawaniem $wiata i z sytuacja reaktualizacji po-
czatku, a wszelkie praktyki i gesty podczas jego po-
wstawania wynikaty z potrzeby ,,0czyszczenia” swo-
jej przestrzeni, ochrony i zabezpieczenia jej przed
chaosem z zewnatrz:

»A gdy mozolicie sie nad budowq chat dzwi-
gajqc tramy potezne (..) i kiedy gtowy suszyliscie
nad ich zagospodarowaniem - doli nie klnijcie: (...)
robotnicy Bozy, przed pierwowiekiem to wam uka-
zali. W tym miejscu trud wasz spaja sie z ich tru-
dem. ™

Cztowiek religijny potrzebowat mie¢ w obre-
bie swojej przestrzeni nieustanny kontakt z Bogiem -
~sprowadzi¢ na ziemie czqgstke nieba”, jego dom
nawigzywat do Domu Bozego. Daje sie to zauwazyc
w organizacji przestrzeni wewnetrznej, gdzie naj-
bardziej nacechowanym miejscem byt srodek. Sytu-
owano tam przedmioty, sprzety i meble podczas
réznych obrzedow, czy swiat domowych, aby byc
blizej sacrum. Wyjasnia to wiele czynnosci o charak-
terze magiczno - zabobonnym, a nawet leczniczym:
»Zhalezienie sie w centrum swiata, chocby sprowa-
dzonego do lokalnego wymiaru (np. domostwo), jest
warunkiem niezbednym, by moéc przekroczy¢ granice
miedzy swiatem zywych i sferq sacrum (...)"”*.

»Zdarzato sie wiec, iz chorego ktadziono na
srodku izby, pod gtéwng belkq i tu dopiero przy-
stepowano do leczenia (np. przystawiano pijaw-
ki).

Innym elementem kreacyjnym byt stot. Jako
odpowiednik ottarza, na ktérym stawiano krzyz i
chleb, byt niejako uosobieniem mikrokosmosu. Juz
na ,,gorze Synaj Mojzesz otrzymat doktadne instruk-
cje na temat ottarza pariskiego: «Uczynisz tez stot z
drzewa akacjowego [..] Bedziesz zawsze ktadt na
stole przede Mnq chleby poktadne»”.>

Ze wzgledu na mediacyjny charakter stotu -
ottarza wszelkiego rodzaju czynnosci zwiazane z je-
go uzytkowaniem nabieraty znaczenia sakralnego.

'S, Vincenz (1980), Na wysokiej potoninie, Prawda starowie-
ku, Warszawa, s. 64.

“" D. Forster (1990), Swiat symboliki chrzescijariskiej, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa, s.365.

®p Kowalski, op. cit., s. 48.

“p. Kowalski, op. cit., s. 49, powotujgc sie na Libera Z. (1995),
Medycyna ludowa. Chtopski rozsgdek czy gminna fantazja,
Wroctaw.

%0 Kowalski P., op. cit., s.532.
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»(...) W obrzedach recepcyjnych, np. gdy trzeba byto
witqgczy¢ dziecko do porzadku domu, stét jako miej-
sce centralne, swiete, a przede wszystkim media-
cyjne, odgrywat szczegdlng role. Przyjmujgc nowo-
rodka do rodziny, ktadziono go przy piecu, na progu
lub wtasnie na stole”.”' ,Po powrocie od chrztu
dziecko ktadziono réwniez na stole, a kazdy z obec-
nych podchodzit do niego, robit nad nim znak krzy-
za, dopiero potem oddawano je matce”.*”

Sakralnos¢ stotu podkresla fakt, ze zawsze
lezat na nim chleb, ktory miat réowniez znaczenie
symboliczno - kreacyjne, dlatego darzono go ogrom-
nym szacunkiem. Odwrotne potozenie chleba na sto-
le uznawano za grzech, a jak podaje Kowalski - po-
czytywano to wrecz za gest odrzucenia ,,btogosta-
wieristwa Bozego”.* W symbolice chrzescijanstwa
wierzono, ze odwraca to ,wtasciwie kierunki i po-
rzqdek swiata”.>*

Istotnym punktem mediacji domu ze swia-
tem zewnetrznym byto palenisko i piec. Dzigki swo-
jej osiowej konstrukcji stanowit on axis mundi i ta-
czyt dwa swiaty - niebo i piekto. Nierozerwalnie wia-
zat sie z wypiekiem chleba, dlatego przypisywano
mu cechy typowo kobiece (znaczenie inicjacyjne).
Procesy, ktore dziaty sie podczas wypieku, maja
swoje uzasadnienie takze w mitach antropogenicz-
nych: ,pierwszego cztowieka bogowie lepiq z gliny i
wypalajq w piecu”.”® Funkcje inicjacyjne pieca jako
symbolu narodzin sprawiaty, ze wszelkie ryty recep-
cyjne, podczas ktorych wtaczano nowo narodzone
dziecko do przestrzeni domowej, odbywaty sie z je-
go wykorzystaniem: ,,(...) przyjmujgca poréd «baba~
wykgpane i w powijakach dziecko ktadta pod pro-
giem lub koto pieca wypowiadajqc formute: «kto po-
siat, niech zbiera». (...) Wedtug innego zwyczaju oj-
ciec najpierw ktadt nowonarodzone dziecko na ziemi
tuz przy piecu i wymawiat formute: «abys wiedziat,
Ze tu twoje miejsce», co zapewnic¢ miato przywigza-
nie cztowieka do miejsca, do ktdérego zawsze sie
wraca”.>®

Dawniej wierzono, ze dziecko posiadato wta-
Sciwosci mediacyjne i wrozebne, podobnie jak star-

1 p. Kowalski P., op. cit., s. 534, powotujgc sie na Benedykto-
wicz D. Z., Dom w tradycji ludowej, Wroctaw 1992.

2p, Kowalski, op. cit., s. 534, powotujgc sie na Biegeleisen H.,
U kolebki, przy oftarzu, nad mogitg, Lwow, 1929.

53 Kowalski P., op. cit., s.440.

4 Tamze, s. 440.

%5 Tamze, s. 435.

%p, Kowalski, op. cit., s. 438, powotujgc sie na Kultura ludowa
Slgskiej ludnosci rodzimej, pod red. D. Simonides i P. Kowal-
skiego, Wroctaw 1993, s. 249, 181.

¢y, czy ludzie tzw. goscinca. Poniewaz nie mieli oni
okreslonego miejsca zamieszkania, a wiec nie byli
przypisani do zadnej przestrzeni - traktowano ich
jako obcych, ludzi z innego $wiata - orbis exterior.
To, co obce, kojarzono z odwrdceniem porzadku, a
wtasciwie z jego brakiem, dlatego tez ich miejsce
byto wtasnie przy piecu. ,,Gdy dziad wedrowny
wchodzit do domu, sadzano go przy piecu i kominie,
tzn. w tych miejscach domostwa, ktéredy wiodta
droga na zewnatrz, ku zaswiatom”.”’

W kulturze chrzescijanstwa dom jawi sie jako
przestrzen sacrum. Wszystko, co byto poza nim,
wigzato sie z chaosem zaswiatow i napawato niepo-
kojem. Jego wewnetrzng przestrzen chroni¢ miaty
granice, ktore wytyczone byty w sposob fizyczny:
sciany i dach domu oraz symboliczny. Miejsca gra-
niczne - miejsca styku Swiata swojego, ze Swiatem
obcym (drzwi, prog, okno, piec, komin) nalezato sta-
le kontrolowac i zabezpiecza¢, zwtaszcza podczas
obrzedow swiatecznych, kiedy to Swiat zewnetrzny
stawat sie udziatem przestrzeni domowej. Sakralny
charakter domostwa najbardziej widoczny byt wta-
Snie w sytuacjach, w ktorych ,rekreuje sie sytuacje
mitycznego poczqtku”.>®

Takimi momentami byty bez watpienia Wigi-
lia, Wielkanoc, Nowy Rok, czyli $wieta, podczas kto-
rych przestrzen domu otwierata sie na inny, ze-
wnetrzny Swiat. Ustanawianie granicy miedzy swoja
przestrzenig a zaswiatami odbywato sie na zasadzie
tzw. obchodzenia domostwa. Wytyczano wowczas
symboliczna linie - barierg, co nawiazywato do gestu
Bozego: ,,Wedtug Ksiegi Rodzaju Bog opart ziemie na
kamieniach fundamentowych i «wymierzyt jq sznu-
rem»>’.

W religii chrzescijanskiej dom jest odpo-
wiednikiem ,idealnie jednolitej, niezréznicowanej
rzeczywistosci sacrum”®, przeciwstawionej chaoso-
wi tego, co na zewnatrz. Ochrona i zabezpieczenie
»SWojej” przestrzeni wiazaty sie z systemem znakow
i symboli o charakterze magiczno-porzadkujacym.

Aby zrozumiec istote organizacji domostwa
wyznawcow islamu, nalezy takze wgtebic sie w pod-
stawowe zatozenia tej wiary. Samo stowo islam
oznacza postuszenstwo. Postuszenstwo wobec Alla-
ha, ktore polegato przede wszystkim na sumiennym
przestrzeganiu przepisow Koranu.

> p, Kowalski, op. cit., s. 364, powotujgc sie na I.K. Kubiak
(1981) Chleb w tradycji ludowej, Warszawa, s. 171.

% p Kowalski, op. cit., s. 87.

59 Tamze, s. 201.

60 Tamze., s. 88.
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Plan dnia muzutmanina regulowany byt pora-
mi modlitw, z ktorych czes¢ odprawiano w domu na
specjalnie do tego przygotowanym matym dywanie,
roztozonym na podtodze zgodnie z ,kierunkiem ku
Mekce”.®" W przeciwienstwie do chrzescijanstwa, w
domach obowiazywat catkowity zakaz obrazow i
symboli religijnych. Jedyna fizyczng manifestacja
wiary powinno by¢ czytanie Koranu (w mysl suro-
wych zasad islamu muzutmanin szedt przez zycie
z Koranem w reku i w sercu). Ortodoksyjna religia
wytworzyta bardzo rygorystyczny model zycia dla
swoich wyznawcow, ktory stanowito pie¢ podstawo-
wych nakazow - filarow islamu.

To catkowite poswiecenie sie wierze widocz-
ne byto takze w codziennym doswiadczaniu prze-
strzeni domowej. Architektura islamu nie bez przy-
czyny nazywana jest ,architektura zastony”, gdyz
caty urok domu lezat wtasnie w jego wnetrzu, ktore
nie powinno by¢ widoczne z zewnatrz. Przestrzen
domu jest przestrzenia intymna, ,swoja” - zastrze-
zona wytacznie dla domownikow. Swojskos¢ - pry-
watnos¢ byta bardzo chroniona, co ttumaczy fakt
budowy domostw w ten sposob, aby nie przyciggaty
wzroku obcych. Podstawowa zasada islamu cechuja-
ca wszystkie domy byt podziat ich przestrzeni na
cze$¢ meska (,,selamtyk”®?) i kobieca (,,haremlik”®),
a raczej publiczng i prywatna. Oddzielenie pomiesz-
czen uzytkowanych przez kobiety od reszty domo-
stwa stanowito jeden z zelaznych kanonow muzut-
manskiej organizacji przestrzeni. Czasem do domu
prowadzito dwoje drzwi, ktére wprowadzaty do cze-
Sci meskiej i zenskiej. Zasada ta praktykowana byta
»W kazdej rodzinie bez wzgledu na ciasnote po-
mieszczenia i niezaleznie od chocby najdalej posu-
nietego liberalizmu w kwestiach wiary”.** Separacja
nie zawsze oznaczata przebywanie w oddzielnych
budynkach. Czasem w matych chatach przegrode
mogta stanowic¢ ptachta materiatu czy parawan, kto-
re oddzielaty dwie strefy domu. Pomieszczenia ko-
biet dostepne byty tylko dla wtasciciela domu i
cztonkdéw najblizszej rodziny. Stad moze ich nazwa -
harem, od arabskiego stowa haram, oznacza ,,zaka-
zany”.

W goérnych pietrach doméw arabskich stoso-
wano tzw. maszrabije lub muszrabije, czyli okienni-
ce o konstrukcji kratki z bardzo ozdobnym drewnia-

1 R. Lewis (1984), Zycie codzienne w Turcji osmariskiej, PIW,
Warszawa, s. 84.

62 Tamze, s.104.

63 Tamze, s.104.

64 Tamze, s.73.

nym ornamentem. Zdobity one okna wychodzace
bezposrednio na ulice. Z jednej strony stanowity ro-
dzaj zaluzji, chroniac dom przed stoncem, jednak
Z drugiej byty elementem bariery - ukrycia (zwtasz-
cza kobiet) przed wzrokiem obcych, czyli swiatem
zewnetrznym.

Jako ze dom byt przestrzenia ,,swo0ja”, obcy
nie mogli przekracza¢ okreslonych jego stref. Wska-
zywano im miejsca do siedzenia (zazwyczaj przy
wejsciu). Jak podaje R. Lewis, zZaden gos¢ nie
wszedt do domu bez wczesniejszego zapowiedzenia
sie i ostrzezenia, ze nadchodzi ,zawotawszy «De-
stur!», aby ostrzec domowniczki i umozliwi¢ im wy-
cofanie sie do haremu”.*® Wszystko to podkresla in-
tymny charakter domu w islamie.

Jednoczesnie jego przestrzen utozsamiano z
ciatem kobiety, a zwtaszcza z jej funkcja rozrodcza
- darem dawania zycia. Znajduje to wyraz w wielu
czynnosciach i sytuacjach obrzedowych, zwtaszcza
wtedy, gdy zblizat sie czas porodu: ,,Przygotowanie
do niego obejmuje takze dziatania, ktoére dotyczq
domu i jego czesci. Chodzi zwtaszcza o te czesci,
ktore odpowiadajq symbolicznie narzqdom rodnym
kobiety”.%® | Akuszerka, przychodzqc do potoznicy,
nakazuje jej trzy razy obejs¢ stot, doktadnie po-
sprzqtac, a zwtaszcza zadbac o to, by wszystko po-
otwierac: by nic nie byto zwigzane ani zamkniete
(nawet skrzynia), inaczej poréd bedzie ciezki. Roz-
wigzane muszq by¢ zatem wszelkie wezty, usuniete
przeszkody blokujgce wyjscie”.®’

Czynnosci takie, jak zawiazywanie, krzyzowa-
nie, zamykanie oraz gesty odwrotne - rozwiazywa-
nie, rozplatanie, majace zwiazek z Magia Alkmeny,
stosowano takze w pozostatych religiach. Symbolika
otwierania i zamykania (drogi - mediacji) znana byta
wsrod wielu kultur, a wywodzi sie juz z czasow sta-
rozytnych. Jej celem, jak podaje Leksykon znaki
swiata, byto ,,zablokowanie bgdZ uruchomienie roz-
maitych proceséw i przeksztatcen. Zwigzanie za-
trzymuje «dzianie sie» i utrwala istniejqcy stan rze-
czy, rozwiqzanie - uwalnia akcje i umozliwia zmia-
ne”®®. Pordd, jak sama nazwa wskazuje - rozwiaza-
nie, zwiazany jest z powstawaniem nowego zycia,
zamykanie natomiast rownoznaczne jest ze Smier-

65 .
Tamze, s.112.

6 p, Kowalski, op. cit., s. 89, powotujgc sie na Libera Z. (1995)
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cia. Symboliczne otwieranie wszelkich sprzetow do-
mowych (kufry, szafki, okna, drzwi) utatwiato wiec
przyjecie do przestrzeni domowej nowego cztonka
rodziny.

»Zasady islamu wyrazone byty w dwuczto-
nowej formule muzutmariskiego wyznania wiary,
lecz nie wystarczaty one wiernym, ktorzy zapetnili
swiat duchami”.®’ Najgorsza ztowroga moca byto
tzw. ,,zte oko”, o ktérym mowiono, ze ,,pustoszy pa-
tace i napetnia groby””. Powszechna wiara w duchy
determinowata takze organizacje przestrzeni miesz-
kalnej, w ktorej umieszczano amulety czy zelazne
przedmioty majace je odstraszy¢. Jednak najlep-
szym talizmanem, posiadajacym moc odwracania
zta, ochraniajacym cztowieka i jego dom byt Koran.
Dlatego jego mata kopie noszono czesto ze soba,
zawieszano w domach czy na kotyskach niemowlat.
Jak podaje R. Lewis, zaden budynek nie byt uwazany
za bezpieczny, jesli nie byto na nim inskrypcji: ,Ja
Allah, ja Hafiz” - ,,0 Boze, o Opiekunie™”".

W celu ochrony dobytku przed ,,ztym okiem”
nad wejsciem do zagrody zawieszano skrawek czer-
wonej szmaty. Taka ochronng tkanine umieszczano
takze na Scianie podczas budowy domu. Juz podczas
zaktadzin daja sie zauwazy¢ pewne gesty oddziela-
jace intymna strefe domu od obcego sSwiata ze-
wnetrznego. Jednym z nich jest bez watpienia ofiara
budowlana, ktora praktykowano podczas wejscia do
nowego domostwa. Sktadano ja najczesciej z bara-
na, ktorego rogi malowano ztota farba, siers¢ bar-
wiono na rozne kolory, a na szyi wiazano wstazke.
Zwierzeciu nastepnie podrzynano gardto tak, aby je-
go krew sptyneta na prog domu, ktory traktowano
jako granice i bariere przed ingerencja zewnetrzna.
Mieso barana po ceremonii rozdawano ubogim. | tu-
taj, podobnie jak w chrzescijanstwie, daje sie za-
uwazyc symbolika obcych, ,,nie z tego swiata”. Ubo-
dzy bowiem traktowani byli jako przedstawiciele In-
nego (obcego) swiata. Ofiary takie powtarzano takze
podczas innych uroczystosci obrzedowych czy swiat,
,»8dy nalezato cofnqc sie do mitycznych poczqtkow i
otworzy¢ na kontakt z sacrum”.”

Magiczno - religijny charakter przestrzeni
domowej dawat sie odczuc réwniez podczas wszel-
kich zabiegow uzdrawiania cztowieka, do ktdrego
potrzebowano chochli do topienia otowiu, miski

%9 | ewis R. (1984), Zycie codzienne w Turcji osmanskiej, PIW,
Warszawa, s. 46.

o Tamze, s. 52.

71 Tamze, s. 52.

Zp, Kowalski, op. cit., s. 483.

z woda i kawatka otowiu umieszczonego w przykry-
tym koszyku. Po odprawianiu odpowiednich modlitw
uzdrowicielka topita otow w chochli, przelewata go
nastepnie do miski z zimna woda, ktora trzymano
nad owinieta w recznik gtowa chorego. Jezeli otow
lany na wode tworzyt ,,jasne, klarowne formy”” -
byt to dobry znak. ,,Procedure te powtarzata jeszcze
kilkakrotnie - nad pepkiem i nad stopami chorego,
nastepnie w bardziej odlegtym prawym rogu po-
mieszczenia i wreszcie nad progiem (...)”.”* Wode po
otowiu dawano potem choremu do wypicia, ,,po
czym musiat on przeskoczy¢ jeszcze trzy razy prog
pokoju”.” Graniczne umiejscowienie progu pozwala-
to wykorzystywac go w dziataniach, oczyszczajacych
i leczniczych, polegajacych na ,,wyrzuceniu” choro-
by poza ,obszar ludzkiej ekumeny”’®. Pozostata wo-
da nasaczano chleb, ktérego kawatki wyrzucano na-
stepnie na rozstajnych drogach i karmiono nim psy
(obcy). Reszte chleba po odprawionym obrzedzie
rzucano w katy domu chorego, w ktérym, jak wie-
rzono, czaity sie dziny.

W kulturze arabsko - muzutmanskiej, podob-
nie jak w pozostatych, sakralny charakter domu
przejawiat sie niemal na co dzien. Podziat jego
przestrzeni na miejsca swoje i obce wytyczaty sym-
boliczne granice. Wszystko to organizowato ludzka
egzystencje w domowym mikrokosmosie.

Teologiczna symbolika domu ujawnia sie w
kazdej z omawianych religii. Dom jako przestrzen
sacrum wytania sie jako miejsce state i pewne, ale
takze jako ,kategoria manifestujqgca sie w szczegdl-
nych sytuacjach™’. Orientacja domu i poszczegdl-
nych jego czesci (Sciany - granice, miejsca styku,
drzwi, prog, komin), sprzetow i mebli byta rytualnie
naznaczona i uswiecona. Kazdy kierunek miat swoja
symboliczng wartos¢, byty tam miejsca swoje i obce.
Jest to wiec przestrzen anizotropowa’. ,(..) dom
jako catos¢ - lub tez jego poszczegdlne czesci -
uswiecony jest przez symbolike bqgdz rytuat kosmo-
logiczny”.”

Ten ztozony konglomerat znaczen oparty jest
na religii i kulturze. Doswiadczanie domu polegato
zatem na ciagtym ustanawianiu symbolicznego po-

B R. Lewis R., op. cit.,, s. 102.

L Tamze, s. 102.

& Tamze, s. 102.

" p. Kowalski, op. cit., s. 483.

™ A van Gennep, (2006), Obrzedy przejscia, PIW, Warszawa,
2006, s. 37.

8 Eliade M., Okultyzm, czary, mody kulturalne, Oficyna Literac-
ka, Krakow, 1992, s. 38.

& Tamze, s. 34.
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rzadku. Zadna przestrzen ,swoja” nie mogta po-
wsta¢ w ,,chaosie jednorodnej i wzglednej prze-
strzeni swieckiej (...) rytuat, za pomocq ktdrego
cztowiek konstruuje przestrzeri swietq, jest sku-
teczny tylko o tyle, o ile odtwarza dzieto bogow, to
znaczy kosmogonie”.*® Te kosmologiczna symbolike,
replike uniwersum, odnajdujemy w kazdym domu, w
kazdej religii i kulturze.
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